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Kihnu pulma kombed Kaisime Setumaal viker
labi sajandite Rahvariiete kandmise

Kuidas on Kihnu pulmatraditsioon aegade jooksul muutunud...on o
see traditsioon ikka veel elujduline ja arenev? Vt Ik 3-5 konku I"SISt Vtlk 8
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Nied ond Raili Meelise pulmad,
nied ond Raili Meelise pulmad,

nied ond pulmad taies 0os...

sasja pulmd kohta muud ridki ond, pulma suaja, sed ei tidss meitest kiegi. Jorm oli ~ dkest nudérdd olad param baaris kui pulmds.
IVI kui et ette, ette vdgev oli. Miokd ond  suur, sest koikdl olid ju viel mieles, mioksod pid- ~ Suur murd ning nédrvipinge oli tegijétel, kui pae-
pulm aastal 2007, kui tedd oldssmitte  vad Kihnu Pulmad oloma. lu pidb oloma stiemisi, judmisi, kudas ikka kéik

Akest enam sioksi tuldmitte, dkestenam siok-  sedési suajass0, et inimesed rahu ond.
jargneb Ik 2>

NI NN endm pietud kolmteist aastat ning end-
si inimesi polomitte, dkest endm nalja teh&gi,

mus0 kihnlastol ludtus kadun viel eluss Kihnu
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Pulm oli nagu pulm ennemagi:
esiteks ette paelu idid stiemisi, jud-
misi. Selle kohta titlevad tiddjamad
inimesed “traditsiooniline toit”.
Teeseks pulma aegds sai ndha ter-
ven Kihnu rahvariide jolu - ai,ai kui
paelu jolusi riidi: kordid, jakid, pol-
16d, ratikud ning ko6ikol isemuddi!
Kahju aenult, et tanukandajasi, s.t.
nudriabielunaisi,nda vihe ond. Ta-
nu voin kill koikd nuordd naestol
pids olla, kellel selleks 6igus ond.
Pulm ju sie aenukd koht viel, kussd
suab tanuga minna.

Ning kolmandaks koego tdht-
sam - vanad kombdod ning pulma-
laolud. Meite sdpor, kihnu pulma-
lauld uurija, Ingrid Rutitel {itles
laulmise kohta ette paelu kiiduso-
nu. Laulmine tuln vaga idsti valla
ning isegid paramini kui viimas-
toss veneaa 1opu pulmdss.

Ténti pulmakommotold ning
selleparést, et terveaa monda uvita-
vat tehésse, ond koikol pulmds pae-
lu uata ning selleparést olossmitte
nda paelu lakkutatis inimesi. Selge
ond sie, et pulmds riitibatasse ikka,
aga loha muas oloss paelut kiegi.

Niiid ond meitel jélle selge pilt
mismuddi Kihnu pulmi tehd ning
mis selleks taris ldheb tandpaaval,
kui koik ond muutun ning inime-
sed endm ludmu pidmitte. Kui tu-
lad jalle pulmad, ond id néu anda,
kui paelu stiemisi ning dlut tehd,
kui paelu ldheb taris veemesi jne.

Kihnus ond oln kahesugusi arva-
musi pulmo toetamise kohta: ond
arvat, et pidb toetama, kissi muedu
tieks ning ond arvat, et toetamine
ond val6. Pulmad tuloks inimestel
ise tehi. Selle kohta voib tieldd, et
tandpddva elu ond teissugund kui
ennemd ning paelu ond muutun
sest aast kui pulmatraditsioon oli
tatis elujouss. Tandpddval tehdsse
koik suuromad edevotmisod pro-
jekti kordds ning projekti rahado
iest, koegist taodoldassod terve aa
toetusi, muedu suamitte kedagid
tehttid. Kihnu pulm ond kihnu
kultuuri tiks koegd tdhtsam osa

ning kui sedd kua endm polomit-
te, siis tisd varssi voemo kiistida,
et mis siis viel Kihnus erilist ond
maesomaga vorroldos. Koik riigi
rahad ning regionaalprogrammid,
toetusdd tulad Kihnuld ju eripa-

Kihnu pulm ond

kihnu kultuuri tiks koego
tdhtsdm osa ning kui
sedd kua endm palomitte,
siis isa varssi voemo
kiistida, et mis siis viel
Kihnus erilist ond
maesémaga vorroldos.

rd parast ning paelu suurdmas
ulatusds, kui muudold Eestimua
koht6l6 ning sie ond ikka kultuu-
ri pardst. Tulotamo viel veneaast
miele, et kui pulmatraditsioon oli
elujduss, ei oloss mingisi riigipudl-
si toetusi kua muudold asjolo. Ei
oldss tootu abirahasi, toimetuloku-

toetusi, tormaabisi, vandmativitisi,
emdpalka egd viel endsemal aal
pensionisi. Veneaegds oldss suurt
valida kuamitte, msasja rahaga te-
hd. Tandp&dva nuordol ond paelu
valikusi, kas tehd kolmopddvane
pidu Kihnu rahval6 voi tdua sama
raha iest puest omald uus autu &a.
Endmus nudri valiks vist autu. Sio-
ko ond {tihiskonna loomulik aréng
ning kui meie tahamg, et meite lap-
s0d oloks osa suan Kihnu kultuuri
suuriiritusost, pidme sedd toetama.

polvkonnad millestki ette jolusast
jolma, sest tikskid vanainimese jutt
ei asonda oma silméga néhttit.
Teene kiisimus, miks pulmi
vilmitassd? Sedd tehdsse ikka jal-
le samal pohjusdl, mis muudki.
Filmid lahtvad arhiivossd, kust
tthekorra ond voemalik neid kide
suaja ning uurijatol uata. Kui ikka-
gid pulmatraditsioon ei taaselustu
ning kombdd && unuvad, ond nied
niiid koik filmi pidl tildl. Ning mia
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arva, et tihekorra 10, 20, 30 v6i mo-
ndl pulmakiildlisel kua 50 aasta pé-
rast ond seda filmi ette vagev uata
ning sellest ridki. Kui pulmos pilta
tehamitte egd filmitamitte, jde sest
ju mitte kedéagid jarge pidle jolusa
malestusd kiildlistele.

Suur aitehh Railile, Meelisele
ning teite peredele, suguvosadele,
et sioksd suurd asja ede votsite. Tei-
te panus kihnu kultuuri oidmisol
ond jondamatu ning selle iest olo-
md teitele paelu tanti volgu. Tanti
teitele ond stindtimas uidd asjad
ning luddamo, et viel mjotmod
ning mjotmod kihnu pulmad ning
ludtus, et tuldvikkus jaeb “lastoga
tudrika” Kihnus ikka vahamaks.

Ehk tuldb viel tihekorra 6igo aru
tahakohe, et abielunaesdl ond poll
ies ning selle jarge suab vahot teha
tudrikéate ning naestd vahol. Esime-
sed edevalmistusod kua selleks
muutusdks ond tidddolovalt juba
pidle akkan ...

Uio-Matu Mare
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Kihnu pulma kombed

B Kuidas on Kihnu pulmat-
B raditsioon aegade jooksul
muutunud... milline on pul-

B made tahendus praegu...

. millised peaksid olema Kih-
= hu pulmad aastal 2007... on
l see traditsioon ikka veel
elujouline ja arenev? Need
on olnud kdesoleva aasta
= ,,kuumad”’ kiisimused.

Uht-teistonniitidseksjubaselgu-
nud - Kihnu pulmatraditsioon on
elus, seda néitasid juunis toimunud
Raili ja Meelise pulmad. Teema on
igati paevakohane ka praegu, sest
jargmised pulmad on juba tulekul.

Jargnevalt kaks pulmateemalist
ettekannet 28. aprillil toimunud
Kihnu Kultuuriruumi ja Kihnu
vallavalitsuse igaaastaselt kevadse-
minarilt. Kdigepealt Ingrid Riititli
sOnavott nditamaks/ toestamaks
kuivord vanu kombeid ja seoseid
Kihnu pulm endas kannab ning
seejdrel praeguste pulmaelamuste
korvale vordlusena Katrin Kumpa-
ni kasitlus 114 aasta vanusest pul-
makirjeldusest.

Ingrid Riititli ettekanne késitleb
muinasaegseid tavasid ja uskumu-
si Kihnu pulmakombestikus. Ule-
vaade avab Kihnu pulmakomme-
te iidse tausta laiemalt, selgitades
nende voimalikku péritolu ja sidet
mitmete soome-ugri ja euroopa
rahvaste tavadega: “Kultuurant-
ropoloogias eristatakse erinevate
ajastute ja tihiskondlike struktuuri-
dega seotud pulmekombeid: sugu-
konnapulm, kogukonnapulm (kii-
lapulm), perepulm. Kihnu pulm
on oma pohialuselt kahe suguvosa
lepingut kinnitav sugukonnapulm,
mis ldhtub sugukondlikust tihis-
konnakorrast ja tugineb eelkrist-
likele usukujutelmadele ning on
oma pohijoontelt lddnemeresoome
rahvastele tihine. Raske on otsusta-
da, kuivord on siin tegemist tihise
algupdraga tirgsoomeugriliste ndh-
tustega, kuivord lihtsalt sugukond-
liku elukorralduse ja eelkristliku
miitoloogilise maailmavaatega seo-
tud tavanditega. Allpool piititakse
Kihnu pulmakombestikule tuua
paralleele teistelt rahvastelt, eriti
juhtudel, kus neil on sdilinud tead-
mised maagiliste simboliteja usun-
diliste aluskujutelmade kohta, mis
Kihnus aegade jooksul ununenud.

Talurahva suurim rituaal
Ladnemeresoomerahvastesugu-
kondlikule pulmale on iseloomu-
lik, et nn. kahe otsaga voi kahe poo-
lega pulm peetakse eraldi pruudija
peigmehe kodus, kusjuures pulma
kesksed tseremooniad toimuvad
molema poole osavotul ning vana-
de regivirsiliste pulmalaulude saa-
tel. Ka lauludes on erinevail ldane-
meresoome rahvastel palju tihist.
Pulm oli eesti talupojatihiskonnas
koige suurejoonelisem rituaal ja
kestis tavakohaselt kolm pédeva,

vahel kauemgi. 17. sajandil andis
Rootsi valitsus valja maarusi, mil-
lega piirati pulmade kestvust kahe
pdevaga, samuti kirjutati ette mak-
simaalne kiilaliste arv ja jookide
hulk. Kuigi tileastujaid karistati ra-
hatrahvi ja isegi thunuhtlusega, et
tahtnud talupojad neist maarustest
kinni pidada.

Kurjad vaimud ja maagiline

kolmarv

Setudel on sdilinud sama pulma-
kombestiku pohiskeem mis Kihnus
ning pdevad kannavad nimetusi:
saajapdev, vakapdev ja hdimupédev.
Esimesel pdeval tulevad saajad pul-
marongiga pruudi jarele.

Keskne stindmus pruudi kodus
on pruudi drasaatmise tseremoo-
nia koos rituaalse nutu ja uju pahe-
panemisega. Kohustuslik nutt oli
seotud ennetusmaagiaga - see pidi
tagama onneliku elu uues kodus.
Pruudi pea peitmine uju alla oli seo-
tud kaitse-torjemaagiaga. See on ta-
valine véga paljude rahvaste muist-
setes pulmakommetes. Uig kaitseb
pruuti teel isakodust peiukoju, nn
staatuseta perioodil, mil ta ei kuulu
enam isakoju, pole enam neiu, kuid
ka veel mitte abielunaine. Usuti, et
ta on sel ajal eriti ohustatud.

Kihnus maletatakse hiljem selle
tdhendusena, et “pruut ei tohi tea-
da teed koju”. Uju all oli valge ritt,
mille all oli veel vidike valge tanu
ja selle peal valge tikitud linik. Uig
kinnitati eest kolme solega. Selline
maagiline kolmarv pidi veelgi tu-
gevdama kaitset kurja silma ja noi-
duse vastu. Hiljem levis usk, et uig
kaitseb noorikut soovi eest koju ta-
gasi poorduda. Teel piissipauguta-
mine v6i muul viisil miira tekitami-
ne on iidne tava, tuntud paljudele
rahvastele kui kurje jdoude eemale-
peletav abindu. Nii on see olnud ka
nditeks mordva pulmades.

Peiukoju joudes paneb amm uk-

abi sajandite

se ette maha valge riide voi kasu-
ka, kuhu peale peig tdstab pruudi.
Komme arvatakse olevat tthendu-
ses paljudel rahvastel (ka soomeug-
rilastel) tuntud noorpaari pulma-
voodisse viimise tavaga, millest
peale loeti abielu alanuks. Maleta-
taval ajal teatakse Parnumaal muid
tdhendusi - et pruut oleks pehme
stidamega, hea lambadnn jne.
Peiukodus lauldakse uig maha.
Varem eemaldati see modgaga ja
heideti, nagu laulusonadki title-

Kihnu pulm on oma po-
hialuselt kahe suguvosa
lepingut kinnitav sugu-
konnapulm, mis ldhtub
sugukondlikust tihiskonna-
korrast ja tugineb eelkrist-
likele usukujutelmadele
ning on lddnemeresoome
rahvastele (hine.

vad, partele, millel oli ilmselt maa-
giline tdhendus. Lauluski kastakse
pruudil heita silmad partele, sest
“param onn kdib parsa kaudu...”
Rituaalne partele heitmine on seo-
tud muudegi kommetega (nditeks
viljasaagi ennustamine ndarikom-
metes). Muhust on andmeid, et
s00gi ajaks asetatud mook pruudi
ja peigmehe kohale partele. Neil
rahvastel, kel muistne maailmapilt

kauem sdilinud, ndit. obiugrilased,
piisis kuni viimase ajani elamu
tilaosal selge funktsioon vahenda-
dainimeste suhteid vaimude maail-
ma ning esivanemate hingedega.

Obiugrilased uskusid, et p6onin-
gul asusid ka perekonna kaitsevai-
mud, kellele viidi ohviande. Enne
draheitmist piiras amm ujuga kolm
korda timber morsja pea. Uju ee-
maldamise jarel lauldakse nagu ko-
dust drasaatmiselgi dpetus- ja ma-
nitsuslaule pruudile ja peigmehele
nende kohustuste meenutamiseks,
uue staatuse kinnitamiseks ja tule-
vase abieludnne tagamiseks. Koigil
pulmalauludel oli vanasti maagili-
ne tdhendus, nad pohinesid usul
sOna jousse.

Nooriku ehtimine ja tanuta-
mine

Kbige tdhtsam tseremoonia pul-
mas oli nooriku ehtimine ja tanu-
tamine, millest peale ta loeti abie-
lunaiseks. Nii oli see kogu Eestis.
Noorikut ehtis tavaliselt raudkée-
naine (mandrilkandisnimetustkor-
vatsenaine) aidas, eemal voorastest
pilkudest, et dra hoida véimalikke
halbu méjusid. Enne tanu péhepa-
nekut piiras ta kolm korda timber
pruudi pea ning 16i kolm korda ta-
nuga vastu pead, lausudes tanuta-
mise sonu:

Unuta uni,

maleta mats,

pi& nudr mies mieles!

See on loits, millega morsja astub
nooriku staatusse ning mis peab ta-
gama abielunaise kohustuste mee-
lespidamiseja tditmise. Loits olimo-
ningate variantidega tuntud kogu
Eestis (monede andmete kohaselt
loeti seda varem tiihja tanu pdhepa-
nemisel). Pruut viskas kaks korda
tanu maha, alles kolmas kord jattis
péhe. Koik maagilise kolmarvuga
seotud tavad pidid tagama onne ja
dra hoidma halba.

Ehtimisele jdrgneb rituaalne
pruuditantsitamine. Komme on

tuntud peamiselt Ladne- ja Pohja-
Eestis ning on tdendoliselt rootsi
mdjuline. Rootsi pulmakommetes
(nditeks Ruhnu pulmas) on rituaal-
seid tantse rohkem ning nende roll
pulmas palju olulisem kui eesti ja
tildse ld&nemeresoome pulmas,
mis on, vastupidi, eelkdige laulu-
pulm.

Ent noorikutants kui nooriku es-
makordne avalik esinemine uues
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kodus on paljudel maailma rahvas-
tel tuntud komme.Pruut tantsib al-
gul peiupoisiga, seejdrel peigmehe-
ga. Nii peigmees kui ka peiupoiss
tostavad tantsu 1dppedes nooriku
kolm korda iiles, millel voib oleta-
da sigivusmaagilist tdhendust, na-
gu oli viljakusmaagiaga seotud ka
nditeks viljavihkude tilestdstmine
pérast 16ikuse 16petamist.

On voimalik, et sigivusmaagiaga
oli seotud ka nooriku tantsitamine
peiupoisi poolt. Ka Ruhnu pulmas

tantsis pruut algul peiupoisiga.
Toenéoliselt on see jdlg kunagisest
paljudele rahvastele tuntud iidsest
tavast, mille kohaselt pruut magas
esimesel pulmaocol mitte peigme-
he, vaid mone tema sugulasega.
Siin tuleb ndha eelkdige taotlust
kindlustada jarglaste stindi, mis
oli vanasti kogu suguvdsale eluli-
selt tdhtis. Iidsete digusnormide
reliktne sdilimine hilisemais pulma-
kommetes, kus nende tihendus on
ammu ununenud, on omane palju-
dele rahvastele.

Veimed sopruse kinnituseks

Teisel pdeval (setudel vakapéev)
toodi veimekirst ja pruut jagas vei-
mi. Leping kahe suguvosa vahel
kinnitatakse vastastikuste kinkide-
ga. Selline kingituste vahetamine
on iseenesest iidne sugukondlik
tava, mis on omane paljude rahvas-
te siirderiitustele - pulma-, aga ka
matusekommetele.

Pulmaanni nagu tldse kingi
algne mote oli aga majandusliku
kontakti ja heade suhete loomine
kinkija ja kingi saaja vahel. Kingil
usuti samuti olevat maagiline mo-
ju. Kirst avatakse traditsioonilise
kirstuavamise lauluga. Vastavate
sonade saatel kergitab pruut kolm
korda kirstu kaant, enne kui avab
selle. Enne avamist, sonadega “Hei-
dé nied kjondad hargédele” viskab
ta kindapaari tile 6la. Komme oli
toendoliselt seotud karjadnne taot-
lusega.

Ka mujalt Eestist on andmeid, et
noorik viis peiukoju jdudes looma-
dele kinke - kindaid, tuttidega pae-
luja muud Kasitsi punutud paelad,
ja varvilistest kaltsudest tutid on
Kihnu pulmades olulised esemed.
Neid seotakse veimede timber ja,
nagu deldud, kingitakse ka eraldi.
Vanasti ehiti nendega ka hobuseid,
pulmamaja jne. Tahendust ei teata.
Mitmelt poolt Eestist (ka saartelt)
on andmeid, et noorik pidi voo voi
punutud tuttidega paelu asetama

On voimalik, et
sigivusmaagiaga oli
seotud ka nooriku
tantsitamin
peiupoisi poolt.

Ka Ruhnu

pulmas tantsis pruut
algul peiupoisiga.
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peiu koju joudes mitmesugustesse
paikadesse ja esemetele esmakord-
sel kasutamisel (ukseldvele, kaevu-
koogule, aita jne).

Kihnus oli tuntud tava, et saaja-
de rongi joudes pruudi kodukiila
esimese maja juurde, samuti pruu-
diga pulmarongi joudes peiu ko-
dukiila esimese talu juurde viivad
umbrukad kaevu peale v66 (uue-
mal ajal paela). Ka setu pruut viib
v60 kaevule ning aidavotmele

Tuginedes teiste soome-ugrirah-
vaste andmetele ja erinevatele uuri-
jatele voib uskuda, et voode, paelte
ja tuttide kinkimisel oli tegemist
omaaegsete ohvriandidega kodu
ja perekonna kaitsevaimudele ja
esivanematele. Seejuures on teada,
et punasest riidest tutid ja ratid, sa-
muti punased villased 16ngad olid
algselt vereohvri asendajad. Samad
esemed on veel ldhiminevikus ol-
nud kasutusel lddnemeresoomlaste
(kasetude)ja volgasoomlaste matu-
sekommetes.

Matuse- ja pulmakommetel, kui

Sk

teatavalsiirderiitusel,onolnudiihis-
jooni paljudel rahvastel, sealjuures
on ohverdamine kui eriline lepin-
gute kinnitamise vahend inimeste
ja vaimude vahel tiks vanimaid
kombetalitusi nii matustel kui pul-
mades. Nditeks mansidel, kel pole
arenenud pulmakombestikku, pee-
takse muude ohverdamiste korval
eriti oluliseks ohverdamist uue pe-
re loomisel, kusjuures tuuakse nii
vere- kui ka toiduohvreid.

Ohvrianni sdilmeks Kihnu pul-
makombestikus voib pidada kame-
tallraha heitmist silmapesukaussi,
kus pruut ja peigmees peiukodus
silmi pesid, samuti heitis pruut ra-
ha ukse ette maha pandud valgele
riidele peiukodu uksest sisse astu-
des, teise pdeva hommikul tiles
toustes pani taraha voodisse, samu-
ti istmele, kus esimest korda istus.
Ohvriandide asendumine rahaga
on iildisem tendents, mis on jalgi-
tav nii eestlaste kui ka paljude teis-
te rahvaste juures. Sageli esinevad
esemed ja miindid paralleelselt.

Vigalast margitakse: kui pruut
pulmamajja viidi, viskas ta iga uru,
ka aiaaugu juurde tutiga paelu; kui
esimest korda tile ldve ldks, pani l4-
veleraha,samutikasilmapesukaus-
si, voodisse, due, kaevu voi nurka,
kerisele, lauta, aita, esmakordse
soomise eel lauale ja esmakordselt
istudes toolile. Komme tugineb
animistlikule maailmavaatele, mil-
le kohaselt usuti, et kdigel loodus-
likul, ka esemetel on hing voi siis
(hilisem versioon) et loodusobijekti-
del, samuti kodul on oma haldjad
v0i kaitsevaimud.

Teisel pédeval saabusid ka noo-
rikupoolsed, nn. saundjarahvas.
Saabujatele tehti “venna suitsu”.
Nad pidid kdima ldbi suitsusest
toast, lauldes suletud ringis vastu-
pdeva kondides erilist laulu. See
oli muistne kaitse-torjemaagiline
rituaal. Suits, eeskitt kadakasuits
pidi puhastama nii fuitisiliselt kui
stimboolselt. Seega oli selgi taval
algselt maagiline tdhendus.

Pulmamo6ga maagiline vagi
Kolmas pdev (setudel hoimu-
pdev) - peiupoolsed sugulased
kdivad noorikumajas n. 6. vastuvi-
siidil. Teisel ja kolmandal pulma-
pdeval on viimastel aegadel olnud
pohilised mitmesugused pulma-
naljad ja rahakogumised, millega
vana tava kohaselt peigmehe sugu-
lased tasuvad veimede eest.
Vanarahakogumise tava onnoo-
rikukannika jagamine, millel vois
vanasti olla ka maagiline tdhendus

- et leib ei 1dpeks uues kodus. Sa-
mal viisil jagab noorik hiljem noo-
rikuviina. Raha visatakse ka ptihk-
metesse, kui noorik Gue piihib,
samuti makstakse pulmasaunas
“arstimise” eest, kuid viimane raha
ei ldhe noorpaarile, vaid pulmalis-
tele maiustuste ja viina ostmiseks.
Rahakogumistele kutsub pulma-
rahvast peiupoiss, liities kolm kor-
da modgaga vastu majaseina voi
lauda, hiitides: “Pulma! Pulma!”

Siinkohal tasuks peatuda veel
pulmamoogal, mille tahendus Kih-
nu pulmas on samuti ununenud
ja mis hiljem on asendunud puu-
modgaga, raudkdenaine eemaldab
niitid uju mo6dga asemel lihtsalt ke-
piga. Ka mujalt Eestist on andmeid,
et mdok on olnud oluline atribuut
ka peigmehel ning raudkéel. Peiu-
koju joudes tehti mddgaga ustele ja
esemetele kolmristi kurjade vaimu-
de vastu. Mook olnud “ohutamise
riist” (Simuna), mis s6Gmise ajal
rippunud noorpaari kohal parte
peal (Muhu). Obiugrilased omista-
sid modgale voimet kindlustada
kontakti inimese ja vaimude maail-
ma vahel ning mododgale kui tileloo-
muliku jouga kultusesemele tood
ohvreid - linte, riidetiikke, raha (Ge-
mujev 1990:89).

Raudkde hooleks oli pruuti kaits-
ta ja valvata ka varguse eest, mis
pulmanaljana tuleb Kihnu pulmas
samuti ette. Kommet on peetud
esiajaloolise pruudiroovimise ehk
“tdombamise” reliktiks, mida tuli
Eestis tiksikjuhtudel ette veel XVII
sajandil. Pigem oli siiski tegemist
lihtsalt kahe suguvosa vahelise jou-
katsumise ja voistltusmomendiga,
mille funktsiooniks on peetud su-
guvosade vaheliste vastuolude lee-
vendamist vdi ennetamist.

Pruuti ei varastanud ju peig-
mehe sugulased, vaid vastupidi -
raudkasi just valvab ja kaitseb teda
tagasiviimise eest, seni kuni ta kind-
lalt peiu suguvossa kinnitatakse.
Kommet vo6ib pidada analoogseks
pruudi kaasavaraks antud esemete
tagasivarastamisega pruudi sugu-
laste poolt. Mandri-Parnumaalt on
otseseid andmeid, et pruudivargus
kuulub just vaadeldud tavade hul-
ka.

Pulmasaun puhastagu hal-

vast

Pulmasaun, mis nditeks karjalas-
tel, vadjalastel, mordvalastel jt. on
kuni kogu pulma kombestiku taan-
dumiseni sdilitanud oma rituaalse
tdhenduse, on Kihnus samuti am-
mugi muutunud pulmanaljaks.




Kui teistel sugulasrahvastel oli
saun seotud eelkdige morsja ja
peigmehe ettevalmistamisega pul-
madeks ning selle juurde kuulusid
ka vastavad laulud ja kombed, siis
Kihnus erilist rituaalset pruudi- ja
peigmehe vihtlemist ei teata. Gel-
dakse vaid, et eks enne pulmi ikka
kdida saunas.

Kill on andmeid, et tehti sauna
voorale rahvale ehk saundjarahva-
le, kui pruudipoolsed pulmalised
peiu koju joudsid, ja ka vastupidi,
kui peiud vddruspeole ldksid. Ilm-
selt on ka vennasuits tiks pulma-
sauna relikt. Pulmasaun olnud
puhastava toimega, rituaalselt ka
tilekantud tdhenduses, s.o. torje-
vahend koige halva vastu. Siit ka
ténapdeva pulmanali - nii peiu kui
pruudi kodus viiakse koik voorad
“sauna”, s.o. spetsiaalselt piistita-
tud telki, kus suitsetatakse, vihel-
dakse, “arstitakse” mitmel moel.

Pulmanaljad ja valenoorik

Pulmanali oli ka pulmaliste vee-
ga kastmine. Noorik heidab due-
murule péhkleid ning kui pulmali-
sed (vanasti peamiselt lapsed) neid
korjama ldhevad, visatakse neile
pangest vett kaela. Veega kastmi-
sel usuti olevat ka sigivusmaagili-
ne toime. See on aga vorreldav ni-
teks karjase kastmisega kevadisel
karja valjalaskmisel, mis oli Eestis
tildtuntud ja mida tehti selleks, et
karjane oleks erk ja virk. Kauge pa-
ralleelina voiks siin nimetada ka
ligilihedase tdhendusega lumes
ktimblemist ning {iksteisele lume
krae vahele ja pdue toppimise kom-
met handi karupeiedel.

Vanaks tavaks, mis hiljem samuti
naljaks muutus, olid pulmatongid
(maskeeritud), keda pakuti peiule
morsja asemel. Siin on arvatavasti
segunenud tihelt poolt valenoori-
ku komme, mille algne eesmérk
oli kaitsta Oiget morsjat kurjale
joudude eest, teiselt poolt kalendri-
kommetest tile kandunud Metsiku
(0lest nuku) valmistamise tava (va-
nimas Kihnu pulmakommete kirja-
panekus olid need nimelt just olest
nukud).

Molemad tavad - nii valenoorik
kui Metsik olid nii Eestis (viimane
just Ladne-Eestis) kui ka Euroopas
laiemalt tuntud. Metsik oli seotud
pollu-ja karjaviljakuse ning kevadi-
se looduse sigivusjou drkamisega.
Kihnu omapéraks on nende seostu-
mine pulmakommetes.

Niisiis on Kihnu pulmakombes-
tiku pohialus selgesti sugukondlik
ja eelkristlik. Kuigi vanad pulma-
kombed ja -laulud olid oma usun-
dilis-maagilise aluse ammu kao-
tanud, on kauem piisinud nende
stimboolne tdhendus. Need aitasid
eriti morsjal paremini kohaneda
oma uue staatuse, uue timbruse ja
keskkonnaga, valmistades teda et-
te uueks eluks uues sotsiaalses rol-
lis, mis teda ees ootavad.

Kogu pulmarituaali tirgne ees-
mark oli tagada kahe suguvosa
vahelise lepingu dnnestumine
ning noorpaari abieluénn ja elu jét-
kumine. Rituaal on aidanud luua
tasakaalu inimeses endas, samuti
korrastada suhteid tihiskonnas.
Usk sdna jousse ja rituaali mojusse,
olgu ka alateadlik, sdilis kauem kui
nende aluseks olevad uskumused.
Siiski on usundilise tagapdhja ka-
dumine ka tiks vanade pulmakom-

mete taandumise peamisi pohjusi
nii Kihnus kui ka mujal.”

Katrin Kumpani sonavott teemal
,Kihnu pulm 100 aastat tahakohe”
keskendus detailidele. Toetudes,
tema sonul, ldbi aegade ainsale
tapsele kirjeldusele Kihnu pulmast
- Vana Kandle Kihnu-teemalise
raamatu esimeses osas avaldatud
Mihkel Kuruli pulmakirjeldus aas-
tast 1893, toi ta sealt esile praegu
kasutuseltja paljus ka inimeste ma-
lust kadunud seiku ja kombeid.

Moningaid noppeid sellestki et-
tekandest:

Mihkel Kurul oli Kihnu kostri
maade rentnik. Stindinud Kroon-
linnas, dppinud ja kasvanud Tosta-
maal ning tulnud siis Kihnu, kiriku
maade rentnikuks. Elas Kihnus {is-
na pikka aega, seda tdestab asjaolu,
et tema kirjeldus Kihnu pulmast on
otsast16puni vaga tapne, vaga huvi-
tav...

Kuigi vanad
pulmakombed ja
-laulud olid oma
usundilis-maagilise
aluse ammu
kaotanud, on kauem
puisinud nende
stimboolne tdhendus.

Tegelikult ei ole enam kunagi
voimalik tdpselt teada saada, mil-
lal (ja miks) toimusid mitmed vaga
olulised muutused Kihnu pulma-
kommetes. Naiteks, millal kadus
dra pulmalaupéev voi saajavanem,
millal kadus dra pulmakaiitt...? Koik
see on teadmata ning arvatavasti
jadbki teadmata. Sellest hoolimata
on siiski huvitav sellest radkida,
seda arutada, vorrelda praegu tea-
daolevaga...

Koigepealt algusest: kolmapée-
val kutsuti inimesi pulma, see on
koik teada, ainuke erinev asi on
see, et poisid kutsuti neljapdeva oh-
tuks... Mida tegema? Selgus, et oli
selline Shtu, nagu peigmehe dhtu.

See seostub tdnapdevase poissme-
he ohtu tdhistamisega. Viimasel
ohtul enne pulmi, so pulmalaupde-
va ehk neljapdeva ohtul kogunesid
poisid peigmehe juures ja ldksid
siis kogu kambaga noorikumaijja.
Kunst seisnes selles, et peigmees
ja peiupoiss pidid salaja laua ddrde
saama...

Jargmine péev oli tldiselt selli-
ne nagu praegugi teada ja tuntud,
véljaaravatud tiks suur erinevus
- peigude sisse laulmine, millest
keegi praegu pole enam kuulnud-
ki. Nimelt ei ldinud peiud saajarah-
vaga koos tuppa, vaid jdid vilja
ning pruudipoolsed lauljad sattisid
ennast nende ette laulma. Olid ole-
mas kindlad laulud peigude sisse-
laulmiseks. Ja peiud lasid neil tid-
rukutel laulda niikaua kui heaks
arvasid...

Sajand muudab niiansse
Tanutamine k&ib Mihkel Kuru-
li kirjelduses samuti nagu see ka
praegusel ajal teada on. Esimese
ohtu koige suurem erinevus on
aga see, kui tuleb saundjarahvas
(need on pruudipoolsed, kes tule-
vad kirstuga), siis Kurulil on selli-
sed markmed nagu tahetaks seda
kirstu tuua kusagilt teist teed pidi
ja salaja nagu tuleksid saundjad en-
ne kirstu ja ootaksid seda siis jarele.
Kui kirst saabub, tulevad taas koik
need kombed, mis on tuntud prae-

gugi...
Kirjeldus on sellel kohal ka
suhteliselt segane ja moned asjad
jadvadki paraku uduseks. Koige
suurem tllatus, vorreldes seda
Mihkel Kuruli 114 aasta tagust kir-
jeldust praegu teadaolevate kom-
metega, on see, et noorik ei tantsi-
nudki: kui ta sai endaleriided selga,
esimest korda koigi kaunistustega
tanu péhe ja tuli see &mmajoodu
koht... siis 100 aastat tagasi oli nii,
et noorik jagas enne kodust &ra tu-
lemist peigmehepoolsetele veimi
oma kodus (veel enne kui talle ha-
kati tanu pdhe panema...).
Ammajootu viis noorik veimed
siis kui tal oli juba kirjatud tanu

peas ja poll ees. Seal istusid siis
koik koige tdhtsamad tegelased,
kes olid kutsutud (see oli esimesel
ohtul) ning seal pandi lauale ka koi-
ge suuremad rahad veimede eest.

Veel tiks tore detail sealt - noo-
rik teretas kattpidi koiki dmma-
jootu kutsutud kiilalisi. See jatab
sellise mulje, et ta oleks nagu no ini-
meseks saanud (teatavasti Kihnus
tudrukuid kattpidi ei teretatud).
Mihkel Kurul kirjutab, et see juhtus
veel kolm korda - noorik kéis kolm
korda tiiru, talle 6eldi head soovid
ja ta andis kde pihku koigile, kes
ammajoodus olid ning ise lauda ei
istunudki.

Teise pdeva voeruse juures erilisi
erinevusi ei ole. Samas pole Mihkel
Kuruli kirjelduses aga tildse juttu
nditeks pruudikannikast, ega ole
mainitud ka viinajoomist ja seda
nn pollelappimist. Tehti seda voi
mitte, jadb teadmata.

Voib siiski arvata, arvestades
Kuruli kirjelduse tapsust, et neid
kombeid siis Kihnus lihtsalt veel ei
tuntud. Ka pole Kuruli kirjelduses
neid nn kunsttiikke, mida pruut ta-
napdeval voerusel teeb.

Kolmas péev oli vanasti sedasi,
et hommikul oli kirik, see oli terve
saare inimestele, n6 tavaline kirik.
Sinna laksid koik, kes tahtsid, eriti
muidugi noored, et saada teada,
kas noorpaar kutsub veel pidusse.
Kutsuti ainult siis kui soomist ja
joomist jargi oli, siis kutsuti noored
veel tantsima (see oli ka veel 50 aas-
tat tagasi nii). Mis puudutab veel
seda, kui kaua tildse pulmas oldi,
siis kirjutab Kurul niimoodi, et kui
teise pdeva liha-kartulid olid s66-
dud, léksid vanemad inimesed ko-
ju. Nii et juba pulma teisel ohtul oli
vanadel inimestel isu tdis ja noored
pidutsesid.

Niisugused erinevused on viga
huvitavad teada. Loodetavast teki-
tas see tutvustus huvi votta kétte ni-
metatud Vana Kandle esimene osa
ja lugeda see ldbi, sest seal on veel
ka mitmeid teisi huvitavaid pulma-
muljeid.

Vahendas Kai Maser
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Kihnlased k

B Mo66dunud kadripdeval kii-
lastas Kihnut setode esin-
dus, 5. mail kiisid kihnlased
Setumaal vastuvisiidil — osa-

== lesid setode korraldatud
timarlaual, ehk nagu seal ni-

I metatakse - ts6oriklaual ja
= Juripdeva tihistamisel.

L&bi nende ettevotmiste on tek-
kinud/tekkimas kena koostoo ja
suhtlus ka teiste poliste kogukon-
dadega, eeskitt setodega. Sellised
véljasdidud ja kohtumised on mit-
meti kasulikud. Koigepealt aitavad
need paremini mdista, vadrtustada
ja hinnata seda, mis endal olemas
- vidhendada tunnet, et mujal on
rohi rohelisem ja taevas sinisem...
Samuti on vordluses teistega pare-
mini ndha véimalikud ohud ja nn
kitsaskohad. Mured ja probleemid
on tihti sarnased, hulgakesi aruta-
des on lihtsam lahendusi otsida/
leida. Korvaltvaataja pilk on sageli
selgem ja objektiivsem.
Ulevaade iimarlaual konel-
dust

Avasonad titles korraldaja Aare
Horn (pildil): ,Miks setod UNES-
CO vastu huvi tunnevad? Kihnla-
sed on selles kuulsas nimekirjas
sees, setod tahavad ka sinna triigi-
da... et saada sama kuulsaks kui
on kihnlased. Teine, vihe tosisem
pOhjus on see, et méddunud aastal
on UNESCO-s vastu voetud doku-
ment, milles Geldakse kuis peaks
seda vana parandit hoidma ja kui-
das edasi kandma selles moodsas
maailmas. Ja on ka teada, et Eestis
hakatakse koostama nimekirja voi
nimistut sellest, mis meil esivane-
mate pdrandist alles on, mida rah-
vas (kogukond) tdhtsaks peab ja
kas riik ka seda tunnustab ja oluli-
seks peab.”

Aare Horn raidkis veelet setod
on kohtunud ja arendanud suhteid
nii kihnlaste, mulkide kui ka voro-
kestega. Seekord siis, esimest kor-
da said koik tihise laua taga kokku,
et omavahel tuttavamaks saada.

Lisaks oli kohal veel ka Tallin-
na rahvas, kes tiht voi teistpidi
UNESCO-ga seotud, selle tegevust
tunnevad ja seda ka tutvustasid.
Kristin Kuutmaa (Eesti, Léti ja Lee-
du esindaja UNESCO vaimse kul-
tuuripdrandi konvensiooni komi-
tees) radkis UNESCO tegevusest
ja pohimotetest {iildiselt ja Terje
Potter tutvustas, mis Eestis sel alal
tehtud ja teoksil. Ehk siis tehti juttu
UNESCO vaimse kultuuriparandi
konvensiooni rakendumisest Ees-
tis — kas meil on selliseid asju, siin-
seid kogukondi voi kultuure, mis
selle konvensiooni alla kdivad, kas
kogukonnad saavad midagi ka ise
ette votta selle konvensiooni raken-
damiseks ja kas kogukonnad saak-
sid sel alal ka omavahel koost6od
teha...?

UNESCO-teemadel koneleti pi-
kalt ja pohjalikult. Kokkuvotvalt
tundub, et selles vallas, mis puudu-
tab riigi osa ja seadusandlust ning
kogukondade voimalusi meie kul-
tuuringhtuste kaitsmise juures labi
UNESCO, on veel palju segast.

B B O D

UNESCO ise on nii suur organi-
satsioon, tthendades véga erineva
iseloomu, olukorra ja suhtumisega
riike, seal toimuvad protsessid on
paratamatult keerulised, aeglased
ja biirokraatlikud - isegi moneti
moistetamatud. Samas tundub see
praegu olevat oluline joud riikliku
kultuuripoliitika (kutuuriparandit
puutuva osa) mojutamisel ja suuna-
misel. Teisipidi kdib suhtlus UNES-
CO-ga jdllegi ennekoike ldbi riigi
- nagu Kristin Kuutmaa vilja toi:
»..on inimesed e kogukond, siis
tuleb riik ja alles siis rahvusvaheli-
ne organisatsioon” - st riik on seal
alati vahel. Ldbi riigi olukorra hin-
natakse rahvusvaheliselt sageli ka
sealsete kultuuringhtuste olukorda
ja véimalusi. Seega on vajalik kogu
seda nd masinavérki tunnustada ja
tunda.

Aastaid on meil kultuuri ja pari-
muse uurimise ja no sisulise kaar-
distamisega tegelenud suurelt osalt
teadlased ja muuseumid. Tegeliku
kultuurikandja (n6 lihtinimlik) ta-
sand on olnud varjus, aktiivsest
tegevusest korval. Rohkem tght-
sustati uurimist ja jaddvustamist,
kusjuures valik soltus sageh teadla-
se/uurija isiklikust voi muuseumi
huvist, mitte niivord kogukonna
ja uuritava kultuuri sisemisest vaja-
dusest. Riiklikult toetatud tegevus
oli suunatud rohkem kogumisele
ja talletamisele, vdhem tdhelepanu
poorati jatkuvusele.

Ega alahinnata ei saa sedagi te-
gevust - uurimine ja tdhelepanu
podramine tostis samas kogukond-
likku eneseteadvust ja dpetas roh-
kem vé&drtustama ja hindama oma,
paikkondlikku kultuuri - véline
huvi suurendas ka sisemist huvi,
st huvi oma kultuuri ja parimuse
vastu. Samuti on selle tegevuse kai-
gus moodustatud kogud praegu
hindamatud - nende kaasabil / toel
on voimalik alles hoida-turgutada
veel elusolevat ning tekitada ka no
uusi tulemisi kasutusest kadunud
,nahtustele”.

Seoses UNESCO tegevuse siia-
maile joudmisega (ja selle tegevuse
riikliku tunnustamisega) on nii mo-
nigi vaatenurk natuke muutunud
- enam ei piiiita vagisi koigile ja
kaigele sobitada tihte ja ainust (no
ametlikku) tegevusmalli. Aru on
saadud sellest, et Eesti ise on kiill
viike, kuid sisadab/iihendab en-
das véga erindolisi kultuurikilde
- pisemagi detaili kadumine vihen-
dab me kultuuri terviklikkust ja
muudab seda vaesemaks.

Enamtdhtsustatakse (katoetatak-

alsi

se) just elavat ja kaasajas veel eksis-
teerivat parandit ja selle sdilimist.
Suuremaid voimalusi oma kultuu-
ri edendamiseks ja kaitsmiseks
on niitid tekkinud ka vaiksemal
tasandil, ehk siis kogukondades
kohapeal. Vidikeste,omandolisteko-
gukondade traditsioonilise elulaa-
di séilimine ei peaks praegu enam
olema pelgalt nende kogukondade
eralobu ja tksikute entusiastide
kapriis... seda peaks praegu ametli-
kult tunnustama ja toetama ka riik.

Moneti ootamatuna (kogu vara-
sema kogemuse pohjal) voib tun-
duda juba ainutiksi see vdimalus,
et sinu hadl kogukonnast toesti ka
kuhugi kaugemale jouab. Kihnu
ndide siinjuures, nende UNESCO
nimistusse sissepddsemine on ehk
esimene selline suurem tulemus
tihe kogukonna aktiivsusestja edu-
kast koostoost riikliku tasandiga.
See peaks olema (ja kindlasti ongi)
innustav teistelegi.

Soovitud tulemuse saavutami-
seks peab aga koiki olemasolevaid
véimalusi teadma-tundma ja oska-
ma neid kasutada. Tihtipeale tuleb
selleks koigepealt omandada bii-
rokraatlik-asjalik-seadusitundev
motte- ja tegutsemisviis... Kui palju
aga selliseid inimesi kogukonda-
des on?

Suur, tletildine ja koiki kogu-
kondi haarav mure on see, et amet-
nike (eriti pealinna riigiametnike)
arusaamine asjadest on sageli
moistetamatu ja vastuvOetamatu
kogukonnale... riiklik tasand on
sageli formaalne/pealiskaudne/
eluvodras, peab tegema palju selgi-
tustood.

Palju kiisimusi tekitab praegu
ka kultuuriparandi kaitse n6 auto-
rikaitse ja -0igused. On arusaadav,
et kaasaja , koik miitigiks” mentali-
teedi juures on see végagi oluline
teema. Viikeste kultuurikildude
omandolisus on nende voéimalus
nod draelamiseks (pidades silmas
turismi), omapéra ja erilisi nahtusi
otsivad samas kaideedenéljas suur-
toostused... poleks just kena tihel
pdeval avastada, et meie vdikesed
kogukondlikud kultuurid on no6
tiithjaks pumbatud ja neilt on voe-
tud vdimalus enda poolt hoitud
vddrtusi oma hiivanguks kasuta-
da. Kuidas oleks voimalik neid oh-
te maandada...?

Kristin Kuutmaa nimetas kiill, et
kultuuriparandi kaitse on tiks pohi-
punkte konvensioonis, st kogukon-
nal peab olema digus madratleda,
mida nende kultuurindhtustega
tehakse, kusjuures teha ettekirjuti-
si ka riigile kui palju tema kultuu-
ri elemente voib kasutada. Samas
autoridigusega otseselt (st selle
legaalse, seadusandliku jne poole-
ga) konvensioon ei tegele, selleks
on olemas teine organisatsioon (ka
Eestis).

Véga oluline on ikkagi kogukon-
na sisene huvi ja aktiivsus ning
Aare Horni poolt vélja toodud ko-
gukondade vaheline koostto riigi
mojutamiseks. Ta rohutas, et sinna
UNESCO nimekirja padsemine po-
le ju lihtsalt vaid uhkuseasi, seal on
paar olulist seika... Kdigepealt see,
et nii UNESCO nimekirja esitami-
sel kui ka konvensiooni kuulumi-

id setumaal

seks peab riigil olema tegevuskava,
kuhu kogukonnad saavad esitada
asju, mida nad oluliseks peavad.
See aga omakorda tdhendab, et ko-
gukonnad ise hindaksid/m®oistak-
sid, mis neile oma kultuuris tihtis
ja oluline on ning mdtlevad, mida
peaks tegema, et see parand ka séi-
liks. Tuleb selgitada, mida peab
tegema (ja saab teha) kogukond ja
mis on riigi tilesanne.

Kristin Kuutmaa soovitus kogu-
kondadele oli veel, et todgruppi
tuleks kindlasti kaasata ka jurist
- n6 heasoovlik jurist, soovitavalt
kogukonna seest, kes positiivsest
tulemusest ka ise huvitatud oleks.
Tuleks viljamdelda/leiutada kaju-
riidilisi mojutusviise riigi tegevuse
suunamiseks.

Kéikide kogukondade esindajad
tegid ka vaikese omapoolse tutvus-
tuse oma rahva saavutustest, mure-
dest ja rodmudest.

Kodigepealt setod

Setosid on palju erinevates paika-
des laiali. Arvuliselt on parissetosid
rohkem mujal kui setomaal, seal
on neid u 3000. Kuid ametlike and-
mete jargi on vaid 167 inimest, kes
rahvaloendusel ennast setodena ka
kirja panid. Erinevate uuringute
tulemusel on teada, et setomaal ela-
vatest inimestest 47 % on delnud, et
on setod voi peaaegu parissetod.

Setomaa jaguneb kahe riigi, Ees-
tija Venemaa ja Eestis veel omakor-
da kahe maakonna, Polvamaa ja
Voérumaa vahel.

Olemas on Seto Kongress, kuhu
iga kiila voib saata oma esindaja.
Ka mujal asuvad setod vodivad 10
valijaga valida sinna oma saadiku.
Kongress valib endahulgast 13 liik-
melise vanemate kogu, kes siis esin-
dab tervet seto kogukonda nii siit
kui ka teistpoolt piiri.

Probleemid: pohihdda on, et
keel hakkab vaeseks jaama ja kadu-
ma. Teine mure on see, et setomaa
vananeb viga ruttu - need vanad
seto inimesed, kes veel laule, keelt,
kombeid ja muid oskusi kannavad,
need hakkavad kaduma... Onneks
on riigilt saadud natuke toetust
ja nditeks seto kdsitvo on viimase
aastaga joudsalt edenenud - puu-
to6, kangakudumine, hobedato...
Edaspidi tuleb suurem tdhelepanu
suunata keelejamuu vaimse paran-
di hoidmisele/ talletamisele.

Hea meel on setodel veel selle
tile, et lisaks vorokestele on ntitid
loodud side ja labikdimine ka Kih-
nu rahva ja mulkidega.

Vorokestest

Vorokeste kogukonna suur eri-
nevus teistest on nende arvukus,
neid on kordi ja kordi rohkem.
Vorokeste maajaguneb Tartu-, Val-
ga-, Polva-, Voru maakonna vahel.
Siit ka segadused nimega - nimelt
praegune ametlik Vorumaa ei esin-
da tegelikku ja ajaloolist vorokeste
maad...

Vérokeste aladel on praegu tisna
mitu linna - Polva, Rédpina, Voru,
Antsla ja sellega seonduvalt ka palju
linnlikku elulaadi, mis on traditsioo-
nidestsagelisootukskauge. Kamaai-
nimeste hulgas hakkab vana elulaad



kaduma - traditsioonilist elulaadi
toetav loomapidamine kaob, elatak-
se sageli erinevatest toetustest, tdide-
takse pabereid (toetuste saamiseks)
jne. Inimesed on ju teadupérast rat-
sionaalsed ning kui on voimalik liht-
samalt ja paremini elada, kui moni
tegevus muutub motetuks, muude-
takse elulaadi kiiresti.

Keeleprobleem: koik saab algu-
se kodust. Kui kodus vorokeelt ei
rddgita, ei aita ka kool ega miski
muu. Vorokeel tundub praegu elus
olevat, sedaradgitakseja kirjutatak-
se, see ei ole muutunud vaeseks,
voorastavaks ega kunstlikuks - koi-
ke, mida métled saab vabalt véljen-
dada... Keele ptisimisel on oluline
keelekeskkonna olemasolu.

Laulutraditsioon: on tileelanud
suure pausi/augu, kuid leidnud
niitid uue tulemise. Tulevad naised
kokku (mehed kogunevad omaette
- kas nad ka laulavad pole teada),
teevad nditeks naputdod ja laula-
vad - see pole laulmine esinemise
eesmargil, vaid lihtsaltlaulmine en-
da r66muks.

Pillimeistrite ja -méngu tradit-
sioon: kdige tuntum on ehk 166tsa-
mang ja Teppo-166ts. Viimane aeg
on seda traditsiooni pddsta... Samas
pillimeistrit, kes pillile ka elu sisse
oskab panna, seda enam pole. Alles
on pillid ja on ka mangijaid, kuid
jareldulevat polve neile napib. Pilli-
mangija/oskaja ise pole sageli Gpe-
taja. See on teistmoodi dppimine ja
mangimine (erinev tavalisest muu-
sikakooli Opetusest), méngitakse
kuulmise jargi, mitte noodist... On
tehtud suuri pingutusi, et sellist tra-
ditsioonilist pillimdngu ka lastele
Opetada - Voru muusikakoolis (di-
rektor Celia Roose eestvedamisel)
ning tulemuslikult.

Traditsiooniline taluelu: koige-
pealt ehitustraditsioonist niipalju,
et tdnapédeval tavaliselt kui raha on,
ehitatakse kergesti kittesaadava-
test, kaasaegsetest materjalidest, tu-
lemus tuleb kiiresti, vihem vaeva.
Vanu ehituskombeid ning laiemalt
ka vanu pollutds- ja (maa)eluviise
harrastavad rohkem need kel raha
eriti pole, linnatool ei kéi... Tasuv
on ainult suurtootmine ja see on
véljasuretamas eluviisi, kus enda
tarbeks loomi ja poldu peeti.

Talgutoo traditsioon on dnneks

praegugi veel toimiv - kui ees on
moni suurem too, kutsutakse sob-
rad-naabrid kokku, tehakse t66
dra, pdrast stitiakse, juuakse, man-
gitakse pilli, pidutsetakse...

Vorokestel on piisimise poten-
siaal tugev, nad on véga paiksed
(on kill véljarannatud, kuid voo-
raid sisse tulnud on suht vihe)
ning véaga tugeva identiteeditunde-
ga. Voru kogukond on suur ja sel-
le sees on omakorda veel viikesed
paikkondlikud kogukonnad... see
muidugi raskendab {iihiste seisu-
kohtade vastuvotmist ja norgen-
dab laiemat/iildisemat vorokese
identiteeti.

Vorokesi  organisatsioonidena
esindavad Voru Instituut ja Voru
Selts, kes korraldavad vorokeste
tsooriklauda. Seal arutataksegi just
selliseid laiemaid asju ja kiisimusi,
mis puudutavad tervet Voru kul-
tuuriruumi, peeneid paikkondlik-
ke asju seal ei arutata. Tegutseb ka
palju viikesi, lokaalseid (kiila)selt-
se. Tuleval aastal on tulemas v&ro-
keelne laulupidu.

Mulkidest

Mulgimaa piirid onajagamuutu-
nud haguseks, seda ei tea kindlalt
ka mulgid ise. Praegu tegeletaksegi
piirisiltide piistitamisega.

Mulgimaa kiitiditati omal ajal
praktiliselt tiihjaks, neid ei lastud
ka peale amnestiat koju tagasi. See-
téttu on mulgid mooda Eestit (ja
modda maailma) laiali ning mulgi-
maal on praegu viga palju no sis-
setulnuid. Keelt teatakse, péris ka-
dunud see pole, kuid igapédevaselt
radgitakse vaga vihe ja koduse kee-
lena seda praktiliselt ei eksisteeri.

Mulgi-asjaga tegeleb praegu
Mulgi Kultuuri Instituut. Esimene
samm ja tilesanne ongi olnud mulgi
identiteedi selgitamine Mulgimaal
elavatele inimestele tildse. Ka mul-
gi keele piisimise osas on esimesed
sammud tehtud, nimelt saab seda
vabaainena oppida mones koolis
algklassides ning stigisest ka giim-
naasiumi osas. Tulevikuplaan on
teha mulgi keele ja kultuuri dppi-
mine voimalikuks koigis ajaloolise
mulgimaa alale jd&dvates koolides,
kuid see tdhendab 10 omavalitsuse
kaasamist...

Mulkide traditsiooniline eluviis,

nende esinduslik suurtalude tra-
ditsioon havitati ning seda praegu
taastada on juba péris raske. Mulgi
kultuuri fenomen on kiill teada,
seda on voimalik kirjeldada, kuid
reaalses elus on see praegu kuidagi
hajutatud ja killustunud. On plaan
luua selline kiilastuskeskus, kus
see oleks terviklikultesindatud. Vi&-
ga paljude asjade ja ndhtuste juures
on tegemist uuesti ellu dratamise,
mitte enam elus hoidmise ja piisi-
misega.

Optimismi sisendav sealjuures
on titlus, et inimesest voib mulk
saada, kuid mulgist enam inimest
ei saa...

Setode esindaja toi vélja ka paar
head ja rodmustavat seika mulkide
juures: tiks on see, et mulgi kook on
vdga omandoline ja tdiesti olemas
ka praegu. Teiseks on végagi sil-
mapaistvad oma mulgikuubedega
mulgi alade omavalitsuste juhid.

Selgus, et Mulgi Kultuuri Insti-
tuuti peavadki tileval 10 omavalit-
sust (Viljandi- ja Valgamaalt), nen-
de vallavanemad ja 2 linnapead
(Torvaja Moisakiila) on vaga hoog-
salt lulitunud instituudi todsse.
Neid huvitab see, on tahet ja kaasa-
m&tlemist - siin on Mulgi Kultuuri
Instituut teinud &ra meeletu suure
to0, et see koostdo praegu niimoo-
di toimib.

Kihnlaste (Mare Mitas) tdhelepa-
nek mulgi identiteedi ja tuleviku
kohta tostis esile mulkide korget
eneseteadvust. Kui eelpool (setode
ja vorokeste juures) oli juttu sellest,
et vaesus on hoidnud ja hoiab elus
vanu oskusi ja traditsioone, siis
praegu see pdris nii enam ei ole
- kihnlane ei koo tdnapdeval korti
mitte vaesusest, ka siin on tegemist
eneseteadvusega. Mulgid on siin
heaks eeskujuks - olid joukad ja
edasiptitidlikud, kuid hoidsid védga
eneseteadlikult ka oma traditsioo-
ne, kuni see vahegi voimalik oli.

Kihnlasteltja kihnlaste kohta kii-
siti-uuriti palju. Konelda tuli nii roi-
vastest ja kommetest kui ka koge-
mustest, kuidas kogu see kohalik
kultuur Kihnus toimib, elab ja elus
ptsinud on - tundub, et Kihnu on
teistele kogukondadele ikka toesti
tiks omaette ndhtus... Kihnlastel
on praegu alles ja elus palju enam
vanu traditsioone, olemas on kogu-
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konna edasikestmiseks nii oluline
terviklikkus ja tihtekuuluvustun-
ne.

Tulid esile mitmed kogukon-
dade iihised mured

Aare Horn t6i suuremate ko-
gukondade {iihise murena vilja
nn administratiivse/ territoriaalse
probleemi - ei kuuluta mitte {ihe
administratiiviiksuse alla ja seega
sellest lahtuvad lahendused kogu-
kondadele tildjuhul ei kolba. Setod
on ndinud palju vaeva, et neid no
kunstlikke piire (administratiiv-
seid) setode motlemisest, omava-
helisest suhlusest ja asjaajamisest
vélja saada. Samaga tegelevad ka
vorokesed ja mulgid.

Oie Sarv (Setomaa) tostatas veel
no suvitajate ehk vooraste sisse-
voolu mure. Kui néiteks moni nn
kadunud poeg, olgu ta seto, voro-
kene vai keegi teine, soovib aasta-
te pdrast tulla kodumaile tagasi,
pole see enam voimalik, sest maa
on miitidud voorastele. Kas oleks
voimalik sellist vooraste tulva pii-
rata...?

Mandri-kogukondade oht (mis
haakub ka eelneva, maadeproblee-
miga) on ka selles, et noored ja lap-
sed ldhevad kodust, n6 oma juurte
juurest &ra, kaotavad sideme ja
esivanemate kadudes tekibki oht,
et kodukoht mititiakse voorastele.
Sageli toukavad/saadavad vane-
mad ise oma lapsed kodust eema-
le - koige paremate kavatsustega,
soovides neile paremat haridust,
perspektiivikamat elu vms... poh-
jus voib peituda kasvoi selles, et ise
piiratud véimalustes tiles kasvades
on jadnud neile n6 roosa unistus
kaugetest maadest, kus elu on pa-
rem ja voimalused suuremad...

Siitomakorda tuli véljajarjekord-
ne tthine mure (millest radkisid nii
setod, vorokesed kui ka kihnlased),
et vanemad oma lastega kirjakeelt
koneleda tiritavad. Pohjus voib jal-
legi olla lootuses tagada nii oma
lastele parimat, ladusamat tulevik-
ku - nende vanemate endi lapse-
polves olid murdekeeled tildjuhul
poluall, koolis ,, tambiti” seda kaiki-
de vahenditega maha. Seetottu on
vanematesse sageli jagdnud hirm ja
teadmine, et lapsed ei saa kirjakeelt
selgeks ja neil tuleb koolis seetottu
probleeme.

Samas on olukord koolides
praegu muutunud, lisaks veel ka
kaasaegse meedia m&ju, mis niikui-
nii on kirjakeelne... oht, et laps kir-
jakeelt selgeks ei saa on tegelikult
véga vidike, kuid see, et (vanemate
sellise suhtumisejuures) lapse paik-
kondlik keel puudulikuks jé&b, on
nii isna kindel. On vaja teha selgi-
tustood - see oli kogukondade tihi-
ne seisukoht.

Uritust kokku vottes tdi Aare
Horn veelkord vélja asjaolu, et
esmakordselt said kokku nii mit-
me kogukonna esindajad. Tekkis
vdikestviisi tilevaade, mis kellelgi
stidamel, mis toimumas, mille iile
rodmu tundaja mis vajaka. Omava-
heline tutvumine ja kogemuste/ ar-
vamuste vahetamine on oluline
ning oli niha, et tiksteiselt dppida
on veel palju.

Loodetavasti ei jad toimunud
kohtumine mitte viimaseks, vaid
sellega pandi alus tihedale ja tohu-
sale koostoodle.

Setumaal kiis Kai Maser
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Kihnu rahvariide konkursist koolis

= Rahvariiete kandmise kon-
kursi raames viidi ldbi ka kii-
g sitlus, millele vastasid kdik
Kihnu kooli 6pilased Il - IX
= klassini.

Kiisimused/vastused olid {ild-
joontes sellised:

1. Kas sul on kodus keegi, kes kan-
nab kihnu riidi igapéevaselt?

Ja36 %,ei53 %

2. Kas keegi sinu pereliikmetest
kannab kihnu riidi igapaevaselt
tool kaies?

Ja72 %, ei27 %

3. Kas sinu pereliikmed kannavad
kihnu riidi pidude ajal?

Ja 87 %,ei8 %

4. Kas sulle meeldib kihnu riietega
kaia?

Ja70 %, €130 %

5. Kas sulle meeldis rahvariide
konkurss koolis? P6hjenda oma
arvamust.

Jah vidga meeldis vastasid 40 kii-
sitletut, 7 opilast vastas et ei meeldi-
nud {ildse.

Pohjendusi oli mitmesuguseid:
O ilus vaadata, kui koigil on kihnu
riided seljas;

O selle parast tore, et kui voorad
tulevad, ndevad et me peame kul-
tuurist lugu;

O ei olnud tikski pdev muret, mis
hommikul selga panna;

O ei meeldi troiga kdia, sest see on
palav ja ajab naha kihelema.

6. Kas selline konkurss tuleks
uuesti korraldada jargmisel aas-
tal?
Ja68 %, €129 %
7. Miks votsid konkursist osa (vas-
tavad osalejad)?
O mulle meeldib kihnu riietega kaia
O olen uhke, et kihnlastel on elus
rahvariie, mida teistel enam pole
O auhinna pérast
[ ilus on vaadata, kui koigil on kih-
nu riided seljas
O kihnu riietega on mugav olla
O ema ja Opetajad késkisid kon-
kursil osaleda

Esimesel pohjusena oli see, et
ollakse uhke, et ollakse kihnlane,
meeldivad kihnu riided ja meeldib
kihnu riietega kaia. Viimasel kohal
oli pohjuseks auhinna lootus ja ema
vOi Opetaja késk konkursil osaleda.

8. Miks sa ei votnud konkursist
osa (vastavad mitteosalejad)?

O mul pole kihnu riidi
0 ma ei taha igapdevaselt kihnu
riietega kéia, tahan et need oleksid
ainult peoriided
O kihnu riided on seljas ebamuga-
vad
[ ma ei taha silma paista, kui kihn-
lane
[ ma ei ole huvitatud auhinna voit-
misest

Osal vastajatest polnud troid, sel-
lepérast ei saanud osaleda. Vastati
veel, et ei meeldi kihnu riided ega
nendega kdia.

9. Kirjelda oma métteid ja tundeid
seoses rahvariide konkurssiga
(meeldis/ei meeldinud; kas kon-
kurssiga peaks jargmisel aastal
jatkama, kas sellest oli kasu voi
mitte jne).

Enamus vastanuist arvas, et kon-
kurss tuleks kindlasti korraldada
jargmisel aastal, sest see meeldis
vdga. Veel oli antud soovitusi, et
konkurss oleks pidanud olema kor-
raldatud monel muul veerandil,
sest kevadel on just troiga iga pdev
palav kdia.

Osad vastajatest arvasid, et kon-
kurssaitab kaasarahvariide sdilimi-
sele. Suuremate klasside opilased
on avaldanud arvamust, et nii ol-
lakse eeskujuks noorematele.

Konkurssi tottu harjuti rohkem
kihnu riietega.

10. Kas sulle dmmeldi uus kort

vOI muretseti uus troi seoses kon-
kurssiga?

Jah, mones peres kooti talvel kor-
te. Monele hakati troid kuduma.
Moni opilane sai uue tantsukordi,
sest eelmine kort muutus igapdeva-
seks.

11. Kas kihnu riided voiksid olla
Kihnu Kooli kohustuslik kooli-
vorm? Miks?

Enamus vastajaist arvab, et pa-
rem oleks, kui ei oleks kohustuslik
koolivorm. Péhjenduseks tuuakse,
et siis tititaksid kihnu riided ara
ja nendega enam muul ajal kdia
ei tahaks. Veel on pohjendatud, et
sellisel juhul kaoks &dra kihnu riide
pidulikkus.

Moned o6pilased on vastanud, et
neil ei oleks kohustusliku koolivor-
mi vastu midagi ja neile meeldiks
kogu aeg kihnu riietega kéia. Poh-
jendus, et kort ei mddrdu ja pole
mingit muret, mis iga pdev selga
panna.

12. Kas kaiksid igapaevaselt koo-
lis Kihnu riietega ka ilma auhinna
vOBitmise lootuseta? Pdhjenda.

Sellele vastas enamus, et jah, au-
hind ei olnud pdhjus, miks kihnu
riietega kdidi. Uks opilane oli vas-
tanud, et Kihnus on kihnu riided
moes. Vdiksem osa Opilastest kirju-
tas, et meeldib muude riietega roh-
kem kdia, kui kihnu riietega. Kihnu
riided on ebamugavad.

Konverents-
ope - kas
Kihnu kooli
tulevik?

Kaks aastat tagasi osaleti konverentsop-
pe koolitusel Turu saarestikus.Véimalik,
et just konverentsope on lahendus Kih-
nu kooli dpetaja-nappusele...

Kokkuvotteks voib 6elda, et kii-
sitluse tulemused roomustasid, ku-
na Kihnu laste identiteeditunne on
tugev ja oma rahvariidest ning nen-
de kandmise pohjustest kirjutatak-
se suure stidamesoojusega. Moned
opilased, kes kirjutasid, et neile kih-
nu riided ei meeldi ja nad nendega
kdia ei tahaks, on mandripéritolu.
Nende poolt oli vastamisel mérga-
ta tugevat protesti kihnu riiete suh-
tes. Huvitav oli veel see, et mitmel
juhul toodi paralleele kihnu riiete
ja keele vahel, nditeks kihnu riiete-
ga kdies radgitakse rohkem kihnu
keelt kui muidu jne. Mitmed 6pila-
sed on avaldanud kahetsust, et nad
oleksid tahtnud konkursil osaleda
ja neile viaga meeldivad kihnu rii-
ded, aga puudub troi. Kérdi kohta
seda margitud pole.

Enamus dpilasi vastas siiski suh-
teliselt iiksmeelselt, et nad ei soo-
vi, et kihnu riided muutuksid ko-
hustuslikuks koolivormiks, siis ei
tahaks nad neid enam kanda. Kor-
duvalt on tehtud ettepanekuid, et
kihnu riideid vdiks kanda nditeks
kas monel péeval nddalas voi kiia
nddal kihnu riietega ja nddal muu-
de riietega.

Veel voib mirkida, et on rohu-
tatud kihnu riiete ilu ja mdjusat
vaatepilti samuti on toonitatud
eeskujuks olemist noorematele 6pi-
lastele.

Ui6-Matu Mare

Preemia sai Lohu Anneli

Kfvadsemina—
il anti tle
Th. Saare (pildil)
parimuskultuuri
auhind, mille see-
kord sai Kihnu
Kultuuriruumi ndukogu otsuse
pohjal Anneli Laarents (Lohu An-
neli).

Mare Métas toi auhinnatu tege-
vusest esile Kihnu kéasitoopoe ava-
mise, samuti laiema huvi parimus-

kultuuri ja Kihnu keele vastu.
Auhinnaga kaasnes rahaline
preemia 5000 EEK.

Viljaandja: Sihtasutus Kihnu Kultuuriruum, Kihnu vald, 88001 Parnumaa, kultuuriruum@kihnu.ee

tiraaz: 500, triikk: Hansaprint



